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INTRODUCCION

Los finales de siglo, ademas de las celebraciones del paso de una imaginaria linea emblematica,
producen habitualmente un sarpullido milenarista y provocan la reflexion. Miramos hacia esas
presuntas unidades totalizantes del tiempo que Ilamamos siglos. Y nos vienen las ganas de mirar
hacia adelante y hacia atras: de hacer sintesis evaluadoras y de lanzar prondsticos hacia el futuro. Es
fruto de la condicion temporal humana. Somos seres historicos, arrojados al fluir del tiempo que se
hace proyecto personal y comunitario. Vivimos necesariamente trozos del tiempo y el espacio y
desde ahi pugnamos por el sentido que, inevitablemente, nos lanza hacia un antes y un después, un
pasado y un futuro.

No es extrafio que los interesados por los vaivenes sociales y culturales de nuestro tiempo seamos
solicitados para que hagamos de este ejercicio, mas o menos colectivo, de reflexion una expresion
escrita. Y siempre hay un motivo u ocasion.

En este caso, la ocasion venia dada por la celebracion del XXIIl Foro del Hecho Religioso que
anualmente convoca Fe y Secularidad y que reune en las cercanias de Madrid mas de un centenar de
personas, creyentes e increyentes interesados, venidas de todos los rincones de Esparia a fin de
dialogar y debatir acerca de algin aspecto importante del Hecho Religioso. La proximidad del fin
de siglo y las sugerencias del Foro anterior apuntaban hacia "la religiosidad de frontera". Qué sea
tal religiosidad de frontera tiene respuestas matizadamente distintas segin vengan de una
perspectiva creyente o no creyente, como realmente se vio en la misma realizacién del Foro. Pero se
apuntaba, desde la historia del propio Foro, hacia un tipo de cristianismo abierto a las vicisitudes del
tiempo, de la sociedad y cultura que le han tocado en suerte y de una fe - o talante humano para el
no creyente - que busca el Sentido por el camino de la vida. Es en la vida, en las entrafas de la
misma, donde descubriremos las presuntas voces que llenan el vacio con el que, a menudo, se nos
presenta la realidad. Tenemos que cultivar, por tanto, "la escucha de la Palabra™ en medio de la
realidad secular; discernir entre los ruidos la VVoz; alimentar la esperanza en medio del absurdo o la
barbarie del tiempo. Somos oyentes del susurro o el clamor del Espiritu en medio del tiempo.

Pero lo que se presentaba como una caracteristica de los participantes del Foro esta lejos de ser una
peculiaridad rara o extrafia. Es la expresion misma de la fe cristiana, de su estilo de relacion con el
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mundo. El creyente cristiano vive la fe en el tiempo, en su realidad histdrica, como el modo de vivir
a Dios. Si la espiritualidad es el "arte de vivir a Dios", el estilo cristiano afirma su presencia ausente
por los caminos seculares. Inmerso en el corazén del mundo ve como la opacidad de lo material se
transparenta en revelacion, lo finito se densifica en todas direcciones hacia la eternidad y la vida se
hace melodia polifonica, como queria Schleiermacher.

La mirada, incluso, hacia atras, hacia el cadaver de un siglo que pasa, nos dice que esta revelacion
de Dios en la profanidad es la esencia del cristianismo redescubierta en este siglo XX. Un recorrido
por las principales vicisitudes teolégicas y pastorales, eclesiales y vitales de los creyentes de este
siglo XX, tan prédigo en inhumanidades y barbarie, nos depara la sorpresa de un siglo que vuelve
sobre lo basico y fundamental de la fe cristiana. Redescubrimos, frecuentemente con la ilusion,
admiracion y provocacion de la novedad, que el cristianismo es la presencia encarnada de Dios en
la historia y que desde esta amorosa cercania al ser humano toda la realidad se nos llena de ecos de
una presencia. La "kenosis" de Cristo aparece como revelacion de la verdadera vida y como
posibilidad de elevacion y sanacidn (salvacién), desde sus propias raices, del ser humano y de la
torcida historia humana.

Un descubrimiento elemental y maravilloso que, sin embargo, no ha sido ni es facil. La historia
cristiana de veinte siglos nos avisa para que no aventuremos que lo fundamental cristiano sea una
trivialidad o una cosa realizable como quien da un paseo por una alameda espiritual. No hay tal
facilidad, y aunque no quisiéramos incurrir en el peligro de proponer una escalada mas dificil que el
Everest, si que debemos aprestarnos al esfuerzo institucional y personal, eclesial y de creyentes. No
parece tan obvio el Evangelio al fin de cuentas. Ofrecer el descubrimiento y vivencia de Dios por
los caminos de la realidad mundana, secular, profana, parece sencillo o simplemente, un absurdo;
depende de la perspectiva. Para muchos espiritus "religiosos™ sigue siendo un escandalo y para
otros tantos "laicistas” una locura. Pero esta es la fe que propone el Sefior Jesus, diriamos
remedando alguna expresion paulina. Una verdadera conversion para todos: creyentes y no
creyentes.

Este estilo cristiano, esta religiosidad que transita por todas las fronteras de la realidad es la
vieja/nueva propuesta que ofrecemos al terminar un siglo y abrir otro. Estamos convencidos que
hemos "descubierto™ algo importante: la novedad cristiana y evangélica. La tarea que tenemos
delante es vivirla, decirla y transmitirla como tal novedad a las generaciones siguientes y a los
contemporaneos actuales. Desde este punto de vista, podemos decir con P. Tillich, que una parte de
esta tarea creyente sera de "traduccidon”, mediacion permanente: actualizar a la altura de cada
momento historico la encarnacion de Dios, descubrir la presencia del Espiritu oteando el horizonte
de la Humanidad del Futuro. Estamos llamados a hacer el descubrimiento de Dios por los caminos
de la inmanencia, es decir, detectar la presencia del Espiritu por todos los rincones de la profanidad.
Sin duda, como nos recuerda la tradicion biblica, seran los "rincones oscuros” de nuestra sociedad y
de nuestro tiempo los que mereceran mas nuestra atencién, porque ahi late el clamor quedo y
dolorido del Espiritu, en los rostros de los pobres, vencidos y humillados.

En estos momentos de estreno de milenio recordamos esta caracteristica fundamental cristiana con
el convencimiento evangélico de que estamos ante una Buena Noticia también para el tercer
milenio. EIl cristianismo sera realmente el de la mistica de la secularidad o no sera. Las demas
alternativas le tergiversan y corrompen. Una religiosidad, como recordaremos al hilo de las vueltas
y revueltas del siglo, que sitda al creyente en un terreno fronterizo apto para encuentros y
vinculaciones con todos los hombres que buscan salidas humanas a los problemas humanos. La
frontera de la fe cristiana debe tener la virtualidad de unir lo diferente y acercarnos continuamente a
lo humano y lo divino.



Estamos, por tanto, ante una religiosidad que ha querido ser la marca de distincion del estilo
cristiano de este siglo y concretamente de muchos de los creyentes de hoy. Una sefial que indica la
novedad introducida por el cristianismo en la historia de la religion: la salvacion se efectua en la
"vida profana".

Vamos a hablar sobre una historia nuestra, tan pegada todavia a la piel de nuestra existencia, que
corremos el riesgo de no darnos cuenta de la novedad o de insistir tanto en su naturalidad, que
seamos insensibles a los que nos gritan acerca de nuestra equivocacion y ceguera.

Trataremos de sefialar los grandes trazos de un descubrimiento espiritual que no se puede separar de
las vicisitudes que han recorrido nuestro siglo. Como va a ser caracteristico de esta sensibilidad de
la frontera, no se pueden hacer separaciones tajantes entre lo espiritual y 1o mundano; mezclaremos
0 pasaremos de un lado a otro de la frontera. Sefialaremos los lugares y nombres mas caracteristicos
de esta vision religiosa, los elementos fundamentales de un descubrimiento, los esfuerzos por
delinearla y convertirla en un estilo o modo de creencia, finalmente, apuntaremos los obstaculos de
este estilo o talante creyente de frontera que lo hacen dificil y que, junto con las resistencias que
encuentra, pueden, si no condenarlo al fracaso, debilitarlo hasta el limite de sus fuerzas.

Como en toda auténtica historia, nos las vemos con un drama que incluye muchas tragedias
personales. Toda la lucha interior, personal, espiritual, social y cultural de una cantidad innumerable
de gente esta implicada en los conflictos de este proceso. Una gran parte, quiza la mejor, de la
historia del cristianismo de este siglo pasa por los esfuerzos intelectuales, practicos e institucionales
por realizar este estilo de fe, jalonados, como en todo proceso humano, de éxitos y fracasos.

1. EL DESCUBRIMIENTO DE UNA NUEVA RELACION DEL CRISTIANISMO CON EL
MUNDO

El aspecto a aclarar es el siguiente: ¢cuando llega a la conciencia , 0 mejor dicho, a la préactica
cristiana, un estilo de vida y de creencia que ve a Dios estrechamente relacionado con el mundo y
no sélo con el individuo y su vida interior, ni Unicamente con la iglesia como entidad religiosa y
sociologica, sino con las realidades mundanas, sociales y politicas?

Sin duda las raices de este "descubrimiento™ se hallan , como han insistido hombres como P. Tillich
o M. D. Chenu, en un dato tan central de la fe cristiana como es la encarnacion. Desde esta entrada
de Dios en la historia humana no hay realidad alguna que quede fuera . Dios ama al mundo y no
solo a la Iglesia y a los cristianos. Dios estd implicado con toda la realidad sea personal, historica o
natural. De ahi que su presencia sea una tienda plantada en medio de la mundanidad y el lugar de
culto sea en "espiritu y en verdad" (Jn 4, 24). Estas son verdades graniticas de la fe cristiana, pero
que tienen que ser redescubiertas y vividas a la altura de cada momento histérico. Esto es lo que
acontece llegados a nuestro siglo tras experimentar el declive de una cultura cristiana burguesa y la
existencia de movimientos sociales y politicos que semejaban terremotos. En medio de un
resquebrajamiento de estructuras, de propuestas ideologicas nuevas, los creyentes van descubriendo
la necesidad de estar ahi donde se va forjando la sociedad y el hombre de mafiana.

No puedo mas que indicar grandes hitos de esta historia que es la de nuestro siglo XX. Permitasenos

resumir y ejemplificar en un par de autores y de acontecimientos la marcha hacia la asuncion de la
ley de la encarnacion adecuada a nuestro momento historico.

1.1 El socialismo religioso



P. Tillich ha contado varias veces lo que supuso el movimiento denominado "socialismo religioso™.
Como lo impulsaron los Blumhardt, padre e hijo, ambos ministros luteranos. El padre practicaba
curaciones en su parroquia, imitando al Jesus de los sindpticos. El hijo aplicé estas ideas sanadoras
a las realidades sociales. Criticé el individualismo religioso que caracterizaba al luteranismo pietista
de la época. Acentud la comprension intrahistérica del Reino de Dios sin abandonar la realizacion
transcendente del Reino , como hizo a menudo la teologia del evangelio social en Estados Unidos.
Frecuentemente recordaba que las obras de los que no conocen a Dios son con frecuencia mas
grandes para el Reino de Dios que aquellas que realizan las Iglesias y los cristianos.

El movimiento, aunque desarrollado en los afios veinte tras la primera Guerra Mundial y la
Revolucion de Octubre, tuvo su refrendo en La Conferencia ecuménica de Oxford en 1937. El
informe de Tillich recordaba, con cierto dramatismo, cémo frecuentemente Dios habla a la Iglesia
desde fuera de ella mas que mediante sus representantes oficiales, en clara referencia a los
movimientos revolucionarios del XIX y XX. Se acepto el informe pero, como valora P.Tillich, "las
afirmaciones se adelantaban tanto a la situacion corriente que casi cay6 en el olvido™ .

En el fondo el problema que se planteaba surgi6 tras la Primera Guerra Mundial y la situacion
historica en que estaba Alemania, dividida tras la revolucion de 1919, entre los movimientos
socialistas y las Iglesias tradicionales. Se trataba de superar la escision entre el transcendentalismo
luterano piadoso y el utopismo de los grupos socialistas. Unos rechazaban por completo a los
movimientos revolucionarios y los otros creian que la transformacion de la sociedad era cuestion de
calculo cientifico. Eran los dos polos que querian unir los socialistas religiosos. Para ello crearon
algunos conceptos mediadores como "kair6s" (tiempo oportuno) o “demoniaco” referido a las
estructuras opresoras. El objetivo era alcanzar un estado "teonémico" o union de lo verdadero en la
autonomia y en la heteronomia .

El movimiento socialista religioso trabajo por lograr esta conjuncion en la estructura espiritual.
Contra el transcendentalismo luterano trataba de mostrar cbmo lo eterno irrumpe en lo temporal y
contra el mero utopismo politico sefialaba el caracter fragmentario de todos los logros histéricos que
nunca se ven libres de lo demoniaco.

Pero quiza lo importante es darse cuenta de la nueva sensibilidad religiosa que esta en marcha. Se
puede denominar provocadoramente, como hizo Tillich, "laicismo radical™ o "realismo creyente".
En el fondo se esta afirmando que todo es "profano™ en el mundo, y todo lo profano es religioso en
potencia. La religién no es una zona peculiar de la vida ni una funcién especial del espiritu humano,
sino la "experiencia del elemento de absoluto” en todas las deméas funciones del espiritu humano y
en todas las zonas de la vida. La religion es "la mas humana de todas las experiencias™, esta “en
todas partes como en su casa", es el "fundamento y la profundidad de la vida del espiritu humano" .

P. Tillich repetira que la respuesta cristiana a la pregunta existencial de nuestro tiempo es el
mensaje paulino de la Nueva Creacion, del Ser Nuevo, de la Nueva Realidad, que se ha manifestado
con la manifestacion de Jesucristo. No es un anuncio del cristianismo, sino la pasion infinita de todo
ser humano. No importa mucho la religion cristiana, la iglesia, los dogmas , los sacramentos;
importa la Nueva Creacidn en definitiva .

Se ve ya que esta concepcion de fe le llevard a Tillich, mas alld del proyecto frustrado del
socialismo religioso, a una religiosidad que se juega en todas las manifestaciones de la vivencia y
de la organizatividad humana, anda a la busqueda de la dimension de profundidad, de lo ultimo y
absoluto que en ellas se expresa - su sentido religioso - deambulando por la sociedad, la politica, la
ciencia, la cultura, el arte, etc. Es una religiosidad "Auf der Grenze" (en la frontera) .



El movimiento del socialismo religioso no es el Unico intento de este género en las primeras
décadas de este siglo. El evangelio social norteamericano y, a su manera, el movimiento de laicos
catolicos por la "democracia”, tratan de unir fe y politica, encarnar la fe en las condiciones socio-
politicas del momento. Intentos que abrevan en movimientos del mismo siglo X1X . Asimismo, el
apostolado Ilamado de ambiente, la JOC de P. Cardijn y la Accion Catdlica en general, mas alla de
unas organizaciones especializadas y mejor adaptadas a las necesidades del apostolado obrero,
representan, como se decia entonces, una encarnacion continuada en el cuerpo mistico de Cristo, la
encarnacion de Cristo en la sociedad "politica”. Pero, sin abandonar el campo protestante, un
momento digno de tenerse en cuenta es la aportacion que, en las dramaticas circunstancias del
nacionalsocialismo, va a suponer la reflexion y experiencia de D. Bonhoffer. Vamos a detenernos
brevemente en esta figura intensa y directa, que tanto ha dado que pensar a la teologia del s. XX.

1.2 Creer en un mundo mayor de edad

El problema que afronta D. Bonhdoffer, como el del tedlogo de la secularizacion F. Gogarten, es
¢cOmMo ser creyente en un mundo mayor de edad?

Un intento de respuesta les va a llevar a confrontar la fe cristiana con la realidad transformada del
mundo, de las nuevas ciencias sociales y humanas, del nuevo pensamiento critico, etc. EI precepto
que se imponen es el de la honestidad intelectual. Es decir, una exigencia de la fe cristiana en
nuestro tiempo es respetar la autonomia de la razén humana. Tanto més se respetara esta autonomia
cuando se comprenda que el proceso mismo de secularizacion ha sido un proceso histérico
necesario impulsado por la misma fe cristiana. En el fondo de la fe late una mundanizacién del
mundo. O dicho de un modo maés de diagndstico del momento: nos encaminamos hacia una época
totalmente arreligiosa ; los hombres ya no pueden seguir siendo religiosos (como hasta ahora, se
sobreentiende).

¢Qué cristianismo es el que cabe en estas circunstancias de auténtico nihilismo?
No se puede caminar hacia los margenes: hacia las llamadas "cuestiones ultimas", o hacia un tipo de
reflexion que ande atisbando por dénde hay fisuras o agujeros en la cultura moderna para colocar a
Dios. Este es un intento indigno de salvar la fe y a Dios. Como también lo es un "metodismo
secularizado” que intenta persuadir al que vive seguro y feliz en la era secularizada de que en
realidad vive en el sinsentido y la desesperacion.

Bonhoffer descubre el mensaje central del Evangelio: afirmar la vida, toda vida del ser humano.
"Jests no llama a una nueva religién sino a la vida". Por eso no hay que introducir a Dios de
contrabando en cualquier lugar secreto. Hay que confrontar a Dios por el lado mas fuerte del
hombre de hoy .

Una de las primeras actitudes es no ver la desdivinizacion del mundo y la autonomia del hombre
como un mal venido de fuera. Es fruto de la misma fe cristiana que se ha independizado del mundo
y lo ha tomado bajo su responsabilidad. Ahora bien, esta libertad del hombre frente al mundo se
desliga de la fe cristiana y de la libertad para Dios. De ahi la ambivalencia del proceso secularizador
que deviene secularismo.

Para Bonhoffer la experiencia del nacionalsocialismo, el descubrimiento de la necesidad del
compromiso politico, la conspiracion contra Hitler y la experiencia de sufrimiento en la carcel, le va
a llevar al descubrimiento del modo creyente de relacion con este hombre de hoy: la via de la
fraternidad solidaria con él. Dicho de otra manera, al modo de G. Ebeling, Bonhoffer hace la
experiencia de que el no creyente es el criterio del modo de ser creyente. Y ¢;cémo hablar
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"mundanamente” de Dios al no creyente, al hombre sin religion? Haciéndose solidario con él. Este
es un modo de interpretar no religiosamente los conceptos evangélicos. Ahora bien, ¢qué significan
el culto y la plegaria en una ausencia total de religion? Bonhoffer en las circunstancias dramaticas
de la prisién no tiene ni tiempo ni coloquiantes para dar una respuesta. Se queda en insinuaciones
que apuntan claramente en una direccion: el énfasis en la encarnacion. Jn 1,14 sera un lugar clave
de su interpretacion secular del Evangelio: "La Palabra se hizo carne y habité entre nosotros". El
Bonhoffer de la prision acentda la "kénosis”, la humillacion de Dios al revelarse, asi como su amor
apasionado al hombre y al mundo. Desde esta realidad se comprende la ausencia de Dios del mundo
y la autonomia del hombre. Hay que vivir "etsi Deus non daretur" (como si Dios no existiera) . Y se
entiende que el Dios cristiano estd como impotente y desvalido en este mundo. La realizacion
cristiana encuentra en Jesucristo su expresion mas clara: la realizaciéon mundana del ser para otros.
El creyente cristiano tiene que imitar a Dios: introducirse en el mundo y vivir y padecer
"mundanamente” en €él. Puesto que Dios mismo no se ha quedado en el més alla, sino que ha venido
al mas ac4, el hombre no se ha de encontrar con él en las fronteras del mas aca con el mas alla, sino
en el centro de este mundo .

De aqui no hay que deducir, como algunos interpretan, que el cristianismo es un simple
comportamiento ético y una solidaridad humana . Para Bonhdoffer, al menos, no es asi. Lo que él
quiere indicar es que no hay dos realidades, Dios y el mundo, sino solamente una realidad y que hay
que vivirla penetrada, poseida, ocupada, amada, sustentada, reconciliada por Dios. La santidad , por
tanto, es vivir esta realidad de Dios introduciéndose profunda y comprometidamente en el mundo.
El Bonhdffer de la prision escribira que tenemos que ser religiosos al estilo de nuestro Dios, no mas
alla o de otro modo:

"No estamos preocupados con el otro mundo, sino con éste. Aquello que esta por encima del
mundo, en el Evangelio, tiene el propdsito de existir para este mundo. Es solamente cuando
amamos la vida y el mundo con tal intensidad que sin ellos todo estaria perdido, que podemos creer
en la resurreccion y en un mundo nuevo. No debemos tratar de ser méas religiosos que el propio
Dios".

Bonhoffer estaba convencido de que un dia los cristianos, la iglesia, conseguiria hablar de Dios en
el mundo secularizado de modo que la realidad del mundo quedase cambiada y renovada. "Hasta
entonces”, dice a un sobrino ahijado suyo, "la actividad del cristiano sera oculta y callada; pero
habra hombres que rezaran, actuaran con justicia y esperaran el tiempo de Dios. Que tu seas uno de
ellos..." .

Sefialemos también como consecuencia de esta toma de conciencia de una fe encarnada y situada, la
mayor reflexividad y racionalidad de esta fe, es decir, de vivencia autocritica .

1.3 La encarnacion de Cristo en la sociedad "politica”

Se pueden encontrar muchos paralelismos con estas ideas y preocupaciones en el lado catélico,
especialmente cuando se dirige la mirada hacia los movimientos de mision que tienen lugar en los
afios alrededor de la Segunda guerra Mundial en el suelo francés. Vamos a hacerlo de la mano de
uno de los tedlogos que mas y mejor ha reflexionado sobre esta experiencia M. D. Chenu . Veremos
coémo desde la accion misionera se va fraguando un estilo de creyente que hace del mundo el lugar
privilegiado de encuentro con Dios.

Los movimientos especializados querian ser levadura en la masa: "plantar la Iglesia en plena masa y
en todos los ambientes” . Recuperar la irradiacion normal del cristiano en su medio ambiente.
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Restaurar el sentido apostdlico de todo creyente, especialmente de los laicos, en su mundo de
trabajo, empresa, profesion, fabrica. oficina, etc. Pero querian también profundizar la sustancia de la
fe siguiendo la ley de la encarnacion que debe salvar a todo el hombre y para ello debe asumir a
todo el hombre. Late, por tanto, una mistica "de una presencia del Espiritu sobre las aguas de este
nuevo mundo humano" . Y es a partir de esta mistica o espiritualidad por medio de la cual se
despliegan los problemas de la nueva presencia social de los movimientos especializados.

En primer lugar, habia que acercarse a un mundo, el obrero, que una iglesia asentada y negligente,
al margen de la vida humana, habia abandonado. La JOC y la Accion Catolica en general
protagonizan este acercamiento a los asalariados del capitalismo y del nuevo mundo tecno-
econdémico que cada vez se asienta mas firmemente. Se abandona una actitud de cristiandad
asentada y se adopta una postura de testimonio. Se descubre el mundo del trabajo como un lugar de
densidad humana donde se juega la historia contemporanea . Se hace del trabajo y del mundo
econémico y social al que esta vinculado, la materia en que la encarnacion de la gracia se hace
realidad, o como se decia entonces, se lleva a cabo "la incorporacion mistica de Cristo en la vida
comunitaria de los hombres" .

Es decir, el acercamiento al mundo obrero supone la confrontacion con el mundo social, econémico
y politico, con el mundo de las ideologias y las utopias acerca de las transformaciones historicas.
No tiene nada de extrafio que lo politico vaya alcanzando mayor relevancia para el creyente y
aparezca en torno a los afios 53-54 como el centro de atencion de la conciencia cristiana. Se
recuerda desde ahi las palabras de Pio XI, asumidas por el Vaticano Il, sobre la grandeza del
compromiso politico: "el campo politico abarca los intereses de la sociedad entera; y, en este
sentido, es el campo de la mas vasta caridad politica, de la caridad de la sociedad" .

Claro que no faltan conflictos en este descubrimiento de una nueva relacion de la fe cristiana con el
mundo. Uno de los mas sonados fue el de los curas obreros . Servira para precisar el sentido del
sacerdocio y la primacia del testimonio de fe. El primer acto de la Iglesia de Cristo en el mundo es
el testimonio de fe, sin él no tienen sentido las funciones sacramentales y cultuales. De ahi que la
frase del cardenal Suhard "la Iglesia en estado de misién™ no es episodica sino fundamental para el
ser de la misma Iglesia, y del creyente. Dicho de otra manera , la condicion misionera hace del
creyente un discipulo, un enviado, un ser de frontera: su fe le lleva hacia las fronteras geogréficas
de la creencia, pero también hacia las fronteras sociologicas donde se juega el destino de los seres
humanos. Creer es continuar la encarnacion de Cristo, proseguir el régimen de vida divina
inaugurado en la tierra. Todo lo humano tiene que ser asumido para ser salvado. De ahi que el
verdadero cristianismo se caracterice por su vinculacion con la historia. La fe es una fuerza histérica
en la transformacion del mundo. El talante encarnatorio, de mision o envio del cristiano a la
realidad mundana es la ley del creyente. "La fe es una historia sagrada, que no es menos historia
porque es sagrada, y que asume las formas mismas del destino de la humanidad™ .

Un paso mas se da cuando se explicite esta venida de Dios en el tiempo y la historia. Es una
presencia que privilegia el lugar de los "pobres” . Hay un acuerdo entre el profetismo israelita 'y la
fraternidad evangélica para sefialar el descubrimiento de la viuda, el huérfano, el extranjero, el
desvalido, como el destinatario privilegiado de la presencia de Dios. Un escandalo desconcertante
para la economia de los beneficios capitalista; la respuesta solidaria de la compasion cristiana eficaz
frente a las acusaciones de alienacion religiosa. Un concepto, el de "pobre™, que hay que entender a
la luz del descubrimiento de las ciencias humanas y sociales y de la confrontacion con el marxismo,
es decir, de una manera no meramente individualista ni asistencial , sino estructural y politica. La
pobreza es una situacion de desvalimiento ocasionada por las estructuras econémicas y socio-
politicas. De ahi que el envio misionero al mundo sea para transformar este mundo, su dinamismo y
estructuras. La encarnacion es una tarea de justicia.



1.4. El concilio Vaticano Il

Entre los acontecimientos que refrendan la nueva relacion entre el cristianismo y el mundo se
encuentra el Concilio Vaticano Il. Supone un momento de autocritica eclesial profética y de
reconocimiento de lo inadecuado de una forma de fe - de “cristiandad” - para el mundo
contemporaneo; al mismo tiempo que se reconoce y propone un creyente inserto en las realidades
mundanas. Fue un concilio que se denomino pastoral y quiso responder a sus expectativas. Recogia
en este calificativo el ansia de la evangelizaciéon del mundo y el dinamismo de la mision; no queria
ser un concilio de organizacion eclesial o de definiciones doctrinales, sino del didlogo dificil con el
hombre de una civilizacion nueva, es decir, "proseguir la marcha hacia adelante de la Iglesia en la
sucesion del tiempo”, pero siguiendo las categorias de Y. M. Congar y de M. D. Chenu, era un
movimiento de renovacion y reforma de la misma iglesia. Lo entendemos mejor, si lo miramos
desde la perspectiva del estilo de religiosidad o modo de creencia que venimos rastreando.

Uno de los aspectos llamativos de este proceso de actualizacion cristiana y eclesial es que procede
de una iniciativa tomada desde la clspide, desde la jerarquia. Como se expresa P. Tillich con
admiracion, "era desde donde menos esperabamos escucharlo” . Para M. D. Chenu , Juan XXIII
pasara a la historia no s6lo como el papa del concilio Vaticano Il, sino como el impulsor de un
modo de creencia que lanza a toda la iglesia a la comunién y confrontacion con el mundo, a
discernir los "signos de los tiempos"”, las esperanzas y angustias presentes en la comunidad humana.
Y emplaza al laico especialmente a ser el testigo cualificado de la encarnacion en medio de las
realidades temporales . Abandonamos la actitud de "cristiandad" y entramos, de pronto, en el
vertigo de la mision al mundo.

Desde este momento de los afios sesenta entramos en una aceleracion de la historia cristiana y de la
reflexion sobre la religiosidad de la frontera. Habria que hacer mencién de las teologias
denominadas politicas, de la esperanza y de la liberacion, por encima ya de los limites
confesionales. El denominador comin que las recorre es la profundizacion de la inteligencia de una
fe propia de un creyente inserto en la historia humana, ambigua y sufriente. El recuerdo de que
somos los llamados a colaborar a la construccion del Reino de Dios, es decir, a la misteriosa
presencia salvadora de Dios en la naturaleza, el mundo y la historia que los lleva a "anhelar
continuamente™ (Rm 8,19) la liberacion de la servidumbre de la corrupcion para participar en la
gloria de los hijos de Dios" (Rm 8,21). Empefio liberador que nos emplaza a mirar atentamente los
"signos de los tiempos” y a trabajar por un cambio estructural, no meramente personal y de los
corazones.

La teologia de la liberacion, la reflexion sobre la practica cristiana efectuada desde los margenes de
la cultura occidental, va a presentar una novedad: el énfasis en la situacion de lo que I. Ellacuria
denominaba los "pueblos crucificados” del mundo. Se radicaliza la presencia cristiana en el mundo
desde el clamor de los pobres y oprimidos. El énfasis en la pobreza y el sufrimiento se hace con la
mirada estructural que cuestiona la viabilidad misma de una civilizacién, la occidental, cristiana,
que no permite generalizar un modo de vida realmente humano para todos. Queda de este modo
claro, como actualmente lo recuerda la teologia politica de la esperanza desde la mirada puesta en
las relaciones con la naturaleza, que el compromiso liberador del creyente es con el ser humano, con
toda la humanidad, no esta, o mejor, no debiera estar vinculado o mediatizado por una civilizacion
concreta.

La reflexion y las vicisitudes de los creyentes en la misma historia de liberacion de los afios sesenta

y setenta va a dar como resultado - digdmoslo muy taxativamente y a modo de resumen - que se
afiance que "fuera del mundo no hay salvacion” . Es decir, que lo tipico cristiano es buscar la
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salvacion en la vida profana . Mé&s aun, que la atencion esta puesta en los sufrientes y desvalidos,
"los pobres"”, que a esta altura de la historia y con el conocimiento que proporcionan las ciencias
sociales ya no se puede concebir de modo meramente asistencial o interpersonal, sino politico y
estructural. La fe es, por tanto, la adhesion al Dios encarnado en Jesucristo que busca proseguir su
causa en esta historia humana. Una historia de salvacion que no salva o libera a los hombres con sus
cultos y sus ritos religiosos, sino en la medida en que lo hacen el amor, la libertad, la justicia, la
fraternidad, que desencadena.

2. CARACTERISTICAS Y APORTACIONES DE UNA RELIGIOSIDAD DE LA FRONTERA

Dejamos de mirar este estilo de creyente en el mundo que se ha fraguado o recuperado a la altura
del siglo XX en su proceso constitutivo, para observarlo en sus rasgos caracteristicos. ¢Qué aporta
como novedad este modo o estilo de creencia cristiana?

Repetimos que se inserta en la novedad de la encarnacion , de la entrada de Dios en el mundo
profano de los hombres. Dios mismo introduce asi una desacralizacion del mundo de las religiones.
Nos libera del peso de la religién y de la ambiguiedad de lo sagrado, con todos los terrores que esto
implicaba y todas las servidumbres que suponia. El resultado de este proceso se parece poco a una
religion, como asi debieron aparecer los primeros cristianos a los ojos de los greco-romanos del
primero y segundo siglo. Eran méas, como dice J. Moingt , una escuela filos6fica, un movimiento
mas ético-social que religioso. Algunos decimos, con el asentimiento de algunos exégetas, que era
un movimiento de cariz contracultural y mesianico .

Detengdmonos un momento haciendo el esfuerzo no por definir, sino por caracterizar una actitud de
fe que venimos denominando como "religiosidad de la frontera™.

2.1 Una "mistica de los ojos abiertos”

La religiosidad de la frontera, que se vive en la profanidad, que desacraliza el mundo, lleva, como
de vuelta, a vivir la presencia del misterio de Dios recorriendo todos los entramados de la historia
de los hombres. Toda la realidad esta llena de la presencia ausente de Dios. Alli donde se juega un
apice del destino humano esta Dios. Barruntar y discernir esta presencia en un historia llena de
ambiguedades y de mecanismos que tienden a la ocultacion de los procesos de indiferencia e
injusticia - productores de ingentes cantidades de dolor -, requiere conjuntar analisis social y
profetismo, racionalidad y mistica.

Mistica en el sentido clasico y hasta popular del término, como "hambre de la experiencia de Dios"
que exige oracion y trato con Dios y mirada atenta a la situacion doliente del hermano en la
sociedad que nos rodea; escucha del "clamor" de nuestro mundo. Es lo que J. B. Metz, con una
expresion feliz, ha denominado "mistica de los ojos abiertos™, mistica del sufrimiento y de la
compasion, de la responsabilidad incondicional frente al otro, que desemboca en una "mistica
politica” , o de la mistica y politica .

Algunos podemos traducir esta expresion en una sensibilidad espiritual que busque unificar la
experiencia evangeélica de Abba y Reino, de fe y justicia, como el nucleo constitutivo del
nuevo/viejo creyente. Pero queda claro que emerge una nueva actitud ante la vida: la del ser
humano que siente el reldampago de lo divino recorriendo la realidad. Experimenta entonces la
comunion con lo transcendente y se siente participe de lo infinito. Este hombre que,
frecuentemente, se descubre solo e impotente delante del "absolutismo de la realidad" (H.
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Blumenberg), sin embargo, experimenta que "la inanidad no es la ultima palabra” . ;Como ocurre
este cambio? Quiza la mejor manera de expresar esta experiencia donde el tiempo y el espacio no
estan vacios y se pueblan de voces y sentido definitivo, sea remitirse una vez mas al Kierkegaard de
la descripcidon del "Caballero de la Fe™:

"Me acerco a él, observando sus mas leves movimientos, para ver si por ventura no existe en él un
pequefio mensaje telegrafico heterogéneo del infinito, una mirada, una expresion, un gesto, una nota
de tristeza, una sonrisa que traiga al infinito en su heterogeneidad con lo finito. jPero no! Examino
esta figura desde la cabeza a los pies para ver si descubro una grieta por donde el infinito esté
mirando. jPero no! El es totalmente solido. (Su andar? Vigoroso, perteneciendo enteramente a lo
finito y no obstante, este hombre hizo y estd haciendo a cada instante los movimientos de la
infinitud. Y no obstante, la finitud tiene para €l un sabor tan bueno como para aquél, sentido de
seguridad al gozarlo, como si la vida finita fuese la cosa mas veraz de todas. Y no obstante, la forma
totalmente terrena que él exhibe es una creacion, por el poder del absurdo. El desistio de todas las
cosas, infinitamente y entonces se posesiond de todas por el poder del absurdo" .

Y lo que le queda claro al creyente que pasé por esta experiencia de sentido, esperanza y
acogimiento, es que no fue él la causa de esta transformacién. El poder proviene de una fuente que
no es su yo. Como se expresan las diversas tradiciones religiosas, todo acontece como si hubiera
sido agarrado por un torbellino de poder externo a el.

2.2 Codo a codo con todos los hombres

La religiosidad de la frontera nos sitda en el centro de los problemas vitales de nuestro mundo y
nuestro tiempo, como queria D. Bonhdffer. Pero por ello mismo nos remite més alla de la division o
frontera entre creyentes y no creyentes. Participamos de los problemas de los hombres, antes 0 mas
alla de las creencias. De ahi que esta religiosidad nos sitia mano a mano con los no creyentes y con
cualquier hombre de "buena voluntad" a la busqueda de las soluciones o medidas para una
humanizacion. Se difuminan las diferencias; se acercan los limites. Y comulgamos con los demas
hombres en la esperanza y las dificultades, las impotencias y alegrias por lograr un leve avance de
la libertad, la justicia, la igualdad y fraternidad.

Esta fe esta contaminada por la situacion de increencia. De ahi que su actitud se exprese mejor
mediante el acompafiamiento solidario, la basqueda y didlogo conjunto, el compromiso persistente,
la resistencia ante la dureza de las situaciones, ...que por la seguridad de una doctrina o de una
institucion. De ahi el testimonio de la presencia que busca hacer germinar por contagio las semillas
del Reino.

2.3 Del yo al nosotros

El nuevo estilo de fe desplaza el centro del yo al nosotros. La percepcion de la fraternidad y
solidaridad humanas es lo primero. Desde ahi se interroga y se posiciona el creyente de la frontera.
Este autodescentramiento conduce a actitudes de gran respeto hacia los demas por su condicién
humana, independientemente de que sean creyentes o no. La solidaridad humana, en la que se
transparenta la filiacion divina, aparece en el primer plano de aceptacién del otro como otro yo. De
ahi que este creyente se considere sentado a la misma mesa, peregrino por los mismos caminos del
mundo, interpelado por los mismos acontecimientos que todos los demas contemporaneos.
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Su cultivo de la interioridad no aparta de la realidad social, mundana. No cultiva una oracién
evasiva, sino que una y otra vez, como dicen los misticos zen, "vuelve al mercado"”, a interesarse
por la cotidianidad y a ejercer la compasion efectiva.

2.4 El dificil camino de la "kénosis"

La pretension de encarnar a Dios en el mundo tropieza con innumerables dificultades. Dentro de los
creyentes y fuera. Hay como una conjuracién contra el establecimiento de la solidaridad, la libertad
y la justicia. Se descubre hasta qué punto el mal esté clavado en las estructuras y las personas: se es
"simul fidelis et infidelis" (simultdneamente fiel e infiel) en el propio corazén y hay como una
inercia o peso muerto que lleva a los mecanismos sociales a comportarse como fuerzas ciegas y a
menudo perversas.

Esta ambigliedad radical de lo humano lo vive el creyente como una necesidad permanente de
conversion y salvacion; como una llamada a la perseverancia en la tarea humanizadora mas alla de
los resultados inmediatos. Como ya vieron los "socialistas religiosos™ el creyente de la frontera,
lucido, recela de la facilidad que ofrecen las visiones utopicas e ideoldgicas, sabe que no hay Reino
de Dios en la tierra.. Sin ceder en su empefio conoce la realidad de la cruz. Comienza a descubrir en
la debilidad del Dios encarnado un mensaje para su misma tarea de creyente. La cruz es la
expresion suprema de la encarnacion de Dios. Manifiesta la actitud entregada del amor que no se
impone y de la impotencia que salva.

Esta vision de la cruz permite ver a los pobres, oprimidos y excluidos a una luz distinta de la ética .
No se trata solo de indignacion y analisis, de compromiso y cambio de estructuras. Se trata de ver el
rostro humano de Dios en ese pobre y de captar en ese ser humano la revelacion de las entrafias
misericordiosas del Padre/ Madre.

2.5 Més alla de los dualismos

La fe de la religiosidad de la frontera, como estamos viendo, persigue la superacion de una serie de
dualismos, que son el cancer del creyente: el aqui y el mas alla, la interioridad y la exterioridad, el
dentro y fuera, ellos y nosotros, el creyente y no creyente, alma y cuerpo, lo espiritual y lo material,
lo divino y lo humano. No podemos negar la dualidad existente. Pero se quiere ir mas alla de las
visiones dicotdmicas y de los maniqueismos dualistas. Una tensién que implica una tarea
permanente por unir en el espiritu de la encarnacion lo separado que Dios uni6. Una suerte de
"advaitismo cristiano” que niega tanto la identificacion con la divinidad en una pseudo unidad
mistica, como la completa separaciéon: "no uno, no dos", seria la formula que intenta vivir el
creyente de la frontera.

R. Panikkar ha sintetizado en doce puntos los elementos a superar para construir una espiritualidad
encarnada propia del proximo milenio:

"Se trata de superar tres dualismos, seis dicotomias y tres reduccionismos. La clave es la vision
advaita o no dualista de la que hemos hablado. Los enumero simplemente:

Los dualismos son:

Dios y hombre
Hombre y naturaleza
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Naturaleza y Dios
No son dos ni uno. Ni deismos ni panteismos.

Las seis dicotomias son las siguientes.
almay cuerpo

masculino y femenino

individuo y sociedad

teoria y praxis

conocimiento y amor

tiempo y eternidad.

No se trata tampoco de decir que todo es lo mismo. Es cuestion de no romper su intrinseca relacion
y darse cuenta de que no hay el uno sin el otro. Conocimiento sin amor es calculo, amor sin
conocimiento es concupiscencia, para poner un solo ejemplo:

Los tres reduccionismos son:

el antropoldgico que reduce el hombre a un animal racional;
el cosmoldgico que reduce el cosmos a un cuerpo inerte;

el teoldgico que reduce la Divinidad a un Ser transcendente™.

2.6 Una fe reflexiva y critica

En un mundo pluralista y con una mezcla de escepticismo y credulidad, la fe de frontera se ha
racionalizado y toma conciencia que no puede aceptar las afirmaciones religiosas "directamente”,
sin la mediacidn de la interpretacion de un lenguaje simbolico y la sospecha del espiritu critico. Hay
un momento de conversion critica en esta religiosidad de la frontera que supone la desaparicion de
Dios y de lo religioso en general como objeto, para ser, como decia P. Tillich, fe, simplemente fe,
que se mueve en las plausibilidades razonables del sentido y la esperanza.

Comenzamos una andadura de fe que impulsa hacia un reflexion o teologia en un contexto en el que
se palpa cada vez mas claramente la autonomia de las diversas dimensiones de la razon, al mismo
tiempo que su historicidad . Un verdadero "cambio de paradigma" que nos lleva hacia una nueva
concepcion de la relacién inmanencia-transcendencia: una transcendencia que se realiza en la
maxima inmanencia.

3. LAS DIFICULTADES DE UN ESTILO DE FE

El postconcilio ha sido prédigo en vicisitudes. Saltando muchos acontecimientos permitasenos
hablar, desde la altura de este siglo que termina, de una crisis postconciliar. Las décadas posteriores
al Concilio Vaticano Il, en medio del fracaso de la revuelta del 68 y las posteriores multicrisis
econdmicas, con el ascenso del denominado neoliberalismo y el descrédito de las ideologias de
izquierda ejemplificadas en la caida del muro de Berlin, han supuesto un giro en la tonalidad
ideoldgica y social de la época. Dentro de la Iglesia catélica se ha pasado de un proyecto abierto de
mision a una "nueva evangelizacion” con tonos restauracionistas de cristiandad.

Este proyecto pastoral supone una ruptura con el que inicid la mision y la teologia de los afios
anteriores al Concilio, que hemos tratado de sintetizar méas arriba. El proyecto de nueva
evangelizacion propone "un proyecto pastoral que vuelve a la concepcion clerical y cultual de los
ministerios; que convoca a los laicos como meros auxiliares de la accion de la jerarquia, sin
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reconocer su igual dignidad y corresponsabilidad en la Iglesia; que se sirve para la realizacion del
proyecto, de los llamados movimientos eclesiales, restauradores, que coinciden plenamente con la
orientacion oficial eclesiasticas; y propone como ideal para las sociedades de tradicion cristiana el
retorno al predominio y la tutela de Iglesia sobre ellas y la imposicion para todos los miembros de
un proyecto moral y cultural definido desde principios cristianos” . Los medios avistados pasan por
las presencias espectaculares en los medios de comunicacion, los viajes papales, las Jornadas
mundiales y la publicacion de incontables documentos que sirvan como guia doctrinal desde la
cumbre a la base.

Estas circunstancias eclesiales junto al Ilamado "fin del mesianismo politico” que ha supuesto la
caida del muro de Berlin, sefialan un tiempo historico con un horizonte cerrado y propicio de nuevo
a los dualismos. Simplemente soplan malos tiempos para la religiosidad de la frontera.

Este momento histérico influye fuertemente en una tonalidad creyente muy expuesta a los vientos
predominantes. Pero mas alla de las coyunturas y situaciones existen dificultades inherentes a este
estilo de fe cristiano. Quiza se penso, o pensamos, ingenuamente que bastaba con proponer este
modo de vida cristiano para que obtuviéramos una masiva respuesta. No es asi, ni es facil que sea,
dadas las condiciones mismas de la propuesta y del ser humano.

Recojo en este apartado final, al modo mas de la sugerencia que del analisis, algunas de las
dificultades que rodean a un estilo de creencia - que hemos denominado de la religiosidad de la
frontera - que considero el auténticamente cristiano, que todavia es una tarea en nuestra Iglesia y
que, incluso, se ve amenazado por la situacion eclesial y socio-cultural actual. Quizad a modo de
tesis resumidora habria que decir que la tentacion que permanentemente ronda a la religiosidad de
la frontera es el atractivo del dualismo. Vedmoslo en algunas de sus manifestaciones.

3.1 Una religiosidad con poca tradicion

Una fe que se juega en la profanidad, que busca a Dios en ella, al mismo tiempo que trata de
proseguir la liberacion del ser humano en la situacion de una modernidad tardia altamente compleja
en sus dimensiones sociales, culturales, econdémicas y politicas, es una aventura sin precedentes. Y
no solo por la situacion en la que se inscribe, sino porque en su misma orientacion la fe, con
excepcion quiza de los tres primeros siglos y de algunos momentos del siglo XII, etc. ha sido una
"fe o religiosidad de cristiandad™ y "en cristiandad", es decir, de asentamiento y fijeza que parecia
podia prescindir del tiempo .

La religiosidad de frontera introduce el tiempo, la historia, en la misma creencia. No tenemos
demasiados ejemplos de este estilo cristiano. Casi todos los creyentes han tenido que hacer un
camino nuevo, inédito. No habia tradicion eclesial para el acompafiamiento espiritual. Al contrario,
tenian que soportar, a menudo, la incomprension de la propia comunidad de creyentes, o cuando se
aventuraban a dar pasos osados podian resbalar y caer en trampas ni siquiera barruntadas. No es
extrafio que el periodo postconciliar de experiencias conozca muchos fracasos personales en pasos
dados con la precipitacion e ingenuidad de la mejor buena voluntad.

Pero incluso a nivel tedrico, a pesar de las innegables aportaciones de la teologia postconciliar, de
las teologias politicas y de la liberacion, estamos lejos de haber asumido en la practica cristiana,
pastoral, catequética o de la ensefianza religiosa, el punto de vista o talante de que la fe cristiana se
realiza en el mundo. Falta tiempo, formacidn y tradicion.
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3.2 Mantener las polaridades bien orientadas

Hemos dicho que la religiosidad de la frontera es consciente de la dualidad pero quiere evitar los
dualismos. Pero la tentacion de superar la tension de las polaridades también cerca al creyente de la
frontera. Esta vez, se quisiera superar la tension mediante una unilateralidad contraria a la
tradicional, pero no menos unidimensional. Frente al “espiritualismo™ evasionista de la oracion, el
"temporalismo™ que veia realizada la oracidén en la accion; frente a la religiosidad cultual, la
liquidacion de la celebracion y la accion de gracias o la sustitucién por un “celotismo™ mitinero;
frente a la compasion asistencial el compromiso estructural seco y duro , etc.

Mantener la tension entre el Abba y el Reino, fe y justicia , oracién y politica, publico y privado,
interioridad y exterioridad, se ha manifestado una tarea de equilibrio y tensiones no faciles, que
frecuentemente ha sufrido la rotura del revanchismo o de la reaccion compensatoria unilateral.

3.3 Ladificil presencia en el agora

Un lugar donde convergen las dificultades anteriores es el llamado espacio publico o politica. Si la
religiosidad de frontera descubre que sin presencia publica el creyente es un ausente de la ciudad de
los hombres, sin embargo, introducirse y hacerse presente en el agora con pretensiones de estar del
lado de los excluidos, no es una tarea facil.

El compromiso politico, una de las marcas de la religiosidad de frontera, cay6 al principio sobre el
creyente con todos los sintomas de la irrupcién de lo nuevo y desconocido: ejercié sobre muchos el
atractivo de lo sagrado e incondicional, de tal modo que termind suplantando a la misma fe. Esta
misma falta de "tradicion™ no permitia hacer de la politica un lugar de encuentro con Dios. Han sido
pocos los militantes creyentes que han sabido alimentar su experiencia de Dios desde la politica y al
reves .

Afadese, ademas, que la motivacion religiosa del creyente frecuentemente le ha llevado a una
vision romantica de la politica. Ha creido sustituir con deseos utopicos y palabreria radical, las frias
mediaciones del andlisis social y de los conocimientos técnicos. El resultado ha sido, con
frecuencia, un desencanto de la politica o una radicalizacion verbal que no encontraba jamas
mediaciones adecuadas salvo en las visiones utopicas o las demandas puramente éticas.

Se precisa un creyente comprometido politicamente, capaz de vivir a Dios en ese ambito, de
persistir en la busqueda lenta de las mediaciones para ganar un centimetro de libertad y de justicia,
de proseguir la entrega gratuita por el bien de los "pobres”. Para ello necesita acompafiamiento: la
ayuda de una comunidad de creyentes que le asistan en sus desfallecimientos y le recuerden a quien
representa y desde donde. Sin esta proteccion y acompafiamiento, no es pensable la persistencia del
creyente en el compromiso politico de una forma sana.

Actualmente asistimos, ademas, a una cierta crisis de la politica de partidos y al descrédito de los
politicos que incide negativamente sobre la misma politica. Esta situacion ha conducido hacia
formas mas amplias del compromiso politico, en lo pre-politico y cultural, en los Nuevos
Movimientos Sociales o en la solidaridad de las ONGDs, pero, sin negar esta ampliacion del
espectro publico, se corre el riesgo de abandonar un lugar importante donde todavia se sigue
jugando el destino de millones de personas.
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3.4 La tentacién clerical

La religiosidad de la frontera tropieza, dentro de la Iglesia catolica, al menos, con la inercia de la
institucion. Esta ha sido y es clerical. De ahi que tenga tendencia a anteponer lo ontoldgico-cultico a
lo ético-profético , a entender el culto como una dimension independiente y salvadora en si misma,
a ser renuente con lo laical y profano y a considerar a los laicos como meros colaboradores
supeditados al clero.

La religiosidad de la frontera posee un talante laico, profano, que choca frente a esta tendencia a la
"religiosizacion”, ritualizacion y legalizacion, de la fe cristiana, lo que J. Moingt llamaria la
supeditacion y aun suplantacion de la fe a la religion. Sin duda, es necesario recordar el momento
autonomo de lo religioso, pero cuando éste es predominante tiende a ahogar y oscurecer la
dimension encarnatoria y profana.

No pocas veces son también los mismos laicos los que cultivan este clericalismo que infantiliza,
pero que permite vivir "cdmodamente” no asumiendo las responsabilidades de una presencia laica
adulta dentro de la iglesia.

Hemos recorrido con rapidez la constitucién de un estilo de fe cristiana o de cristianismo en este
siglo que supone el redescubrimiento de la dimension mas caracteristica y propia del cristianismo
como religion. Significa que el creyente cristiano afirma la basqueda de Dios y de la salvacion en la
inmersion en el mundo orientada hacia la liberacion del ser humano en necesidad. En esta tarea
prosigue la mision de Jesus y continda la encarnacion de Dios mismo en el tiempo.

Este estilo religioso que mira al mundo, a la profanidad, tiene muchas caracteristicas de frontera: de
jugar en el umbral, en la superacion de los limites entre lo divino y humano, lo exterior e interior, la
mistica y la politica, o el Abba y el Reino. Es una buena noticia para el creyente que se dice y
quiere seguidor de Jesus. Pero, como la historia del cristianismo testifica, no es una empresa facil.
Le amenaza la permanente tentacion religiosa de sustituir al Dios encarnado por el culto y las
ritualizaciones independizadas y a menudo ajenas a la vida. Pero le tientan también las mil
sacralizaciones o magificaciones de lo mundano desde el consumismo a la ciencia, la ideologia o
una politica o proyecto social determinado, cuando no una cultura o una civilizacion.

La religiosidad de la frontera se presenta asi como el proyecto cristiano todavia por hacer, como el
cristianismo que hay que intentar permanentemente realizar en cada situacion, en un interminable
proceso de encarnacion "hasta que el Sefior vuelva".

Visto asi este estilo de creyente o de cristiano, el trabajo de redescubrimiento de este siglo, prodigo
en inhumanidades, aparece como una gracia, un impulso del Espiritu a fin de poner lo genuino
cristiano en su sitio. Pero las vicisitudes de estas Gltimas décadas nos hablan de las dificultades
inherentes a la realizacion de este tipo de fe o religiosidad. Vemos claramente que no es la
religiosidad predominante. No sabemos siquiera si persistira. Pero, sin duda, recordarlo en este Foro
es un modo de no dar la partida por perdida.

4. UNA GRAN TAREA PARA EL SIGLO QUE ESTRENAMOS
¢Serd posible este cristianismo? La pregunta es retdrica, sin duda. Busca provocar el que nos

detengamos ante las dificultades sefialadas y no demos por hecho o factible, sin mas, lo que segun
el juicio historico de algunos cualificados diagnosticadores como M. D. Chenu o J. Moingt, resulta
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bastante raro encontrarlo realizado en el cristianismo real. Si la historia se muestra muy escuélida
ante la realizacion del cristianismo encarnado, serd porque no es facil. Por otra parte, si el
cristianismo es una vocacion de encarnacion en el mundo, debe ser posible vivirlo como tal, de lo
contrario declaramos incompetente a Jesus y al Espiritu de Dios que lo inspiraba. Se nos remite, por
tanto, a dificultades superables que nacen de las circunstancias internas y externas a la fe cristiana.
Se nos insta, por tanto, a vivir un estilo de fe como tarea permanente.

Este apartado tiene mucho de programatico: de lo que los cristianos estamos Ilamados a realizar
aqui y ahora para caminar por la senda de un estilo de fe y espiritualidad que busca y encuentra a
Dios en medio del mundo.

4.1 La llamada a encarnarse de verdad

Hay que repetirlo machaconamente: vivir la encarnacion, el descubrimiento y vivencia del Misterio
de Dios en la secularidad del mundo no es tarea facil. No es fécil la misma encarnacion en primer
lugar. La inmersion e insercion en el mundo es algo mas que vivir, sin mas, las realidades terrenas
de la familia , el trabajo, la cultura o la politica. Sabemos, porque lo experimentamos, que existe en
nosotros mismos y en la realidad una especie de trama trivilizadora para vivir sin densidad.

Se puede vivir, y de hecho vivimos, presos de la red de relaciones que nos creamos. Actualmente en
un tiempo de predominio de lo econémico es muy facil enredarse en los lazos que crea el trabajo,
los afanes por crearse un porvenir o el consumismo de la buena vida y el ocio. Somos victimas del
trabajo: unos, de su carencia o precariedad que los margina a ser excluidos sociales y, otros, del
frenesi que no les permite méas que tener limosnas de tiempo para si mismos o para los demas. Al
final parece certero el diagnostico de H. Arendt cuando reprocha a nuestro tiempo el haberse
encerrado en el trabajo y el consumo. Se nos escapa el mundo en su densidad y realidad. No hay
encarnacion verdadera. Se estd mas bien atrapado en una prision o en una marafia de hilos que no
permiten andar con un minimo de libertad. Diriamos, con sabor a Kierkegaard, que la encarnacion
en el mundo para ser realmente tal no puede ser menos que libre y responsable. Sin tomar en cuenta
y posicionarse en una realidad terrena conflictiva y contradictoria, no hay encarnacion. La
encarnacion exige lucidez y toma de posicién. Dicho de otro modo mas religioso: exige
discernimiento, elecciones y renuncias.

Una dificultad permanente “estructural™ o constitutiva al ser humano es la facilidad con la que es
atrapado por sus raices terrenas. Estas le succionan la savia de la vida y le dejan a merced de lo que
tiene bajo sus pies. El obstaculo que tenemos que vencer es siempre doble: vivir suficientemente
enraizados para evitar secarnos en la superficie de la realidad; sacudir el ser apresados por la
marafia de sensaciones que teje el mundo entorno. Al final, la cuestion es de encarnacién auténtica.

Hoy la tentacion maxima procede de la sociedad del "consumo de sensaciones" . Una especie de
vida hecha de vivencias insertas en la realidad pero en una indefinida degustacion de experiencias,
emociones, encuentros. Un clima de consumismo de vivencias mas que de ahondamiento en las
mismas. Es una apariencia de encarnacion que se agosta y muere por exceso de incentivos y
carencia de "digestion” de las mismas. Una tentacion temible que tiene a su favor todo el aparato
publicitario y los mass-media para no darnos descanso y huir de degustacion en degustacion sin
detenernos en ninguna. Una vida in-transcendente mas que encarnada. La encarnacion exige hoy
una fuerte ascesis a todo aquel que quiera vivir en el mundo y no ser presa del "mercado de
sensaciones". Quiza aqui esté actualmente la dificultad de la mision del creyente cristiano, del laico
especialmente, cuando es enviado al mundo: "Os envio como corderos entre lobos... Pero no tengais
miedo. El Padre vela por vosotros” (Mt 10, 16.29-31).
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4.2 La opcidn por la tierra

El cristianismo de encarnacién nos manda amar esta tierra nuestra, el sol y los montes, la playa y el
barrio, los amigos y las fiestas, el deporte y el arte, la poesia y las costumbres. En medio de este
conjunto esta Dios, su Misterio. Y a menudo late mas fuerte en los males de este mundo: en el paro
y la desigualdad, en la exclusion social que provoca el neoliberalismo dominante, en la injusticia, la
corrupcion administrativa o la falsedad de los negocios, en la marginacion y el consumismo
desenfrenado. La luz aparece aqui después de descender al dolor, la indignacion y el esfuerzo por
superar la inhumanidad. Es un clamor a Dios "desde el vientre del abismo™, que dira el salmista, que
reconoce que, a pesar de esta realidad se puede confiar porque estamos en buenas manos. Una
esperanza contra los datos de la realidad, a menudo. Apoyados en la experiencia de bondad y
sentido que destilan otros hechos de la realidad y que nos fuerzan a mantener aunque sélo sea una
"débil esperanza mesianica" de que todo no se juega en esta partida.

El creyente con vocacion terrenal afirmara que ha visto, incluso en la realidad torcida, los signos de
una presencia amorosa y posibilitante. Hay futuro para el mundo y la Humanidad. Hay Realidad
acogedora y no vacio; hay expectativas de Justicia Absoluta; hay Amor incondicional. De esta y
otras muchas maneras, el creyente afirma la vision que se le ha dado gratuitamente en medio de la
mundanidad y de la que él es testigo.

Es una experiencia que relativiza lo dado, rompe la logica y nos confronta con el "misterio™.
Misterio viene del griego "muein™ que significa cerrando los ojos o cerrando la boca. P. Tillich
comentando esta palabra observa que "para que tengamos el conocimiento comdn, es necesario
abrir los ojos para aprehender el objeto y abrir la boca para comunicarnos con otras personas con el
fin de comprobar nuestra vision. Pero el misterio genuino, mientras tanto, es experimentado en una
actitud que contradice la actitud cognoscitiva comun. Los ojos estan cerrados porque el misterio
genuino transciende el acto de ver, de confrontar los objetos cuyas estructuras y relaciones se
presentan al sujeto para su conocimiento. EI misterio caracteriza una dimension que "precede” a la
relacion sujeto-objeto™ . Nos hallamos no ante una cosa, sino ante una dimension de la experiencia

No sabemos cémo tiene lugar la aparicion del misterio de Dios, su voz en medio de la ausencia, la
iluminacidn esperanzada en lo tergiversado y roto, su densidad plenificante en los momentos claros
y luminosos de la vida, pero la realidad es que esta ahi. El creyente se atreve a decirlo, a testificarlo.
Y esta afirmacidn en el cristiano le lleva a amar apasionadamente la realidad del mundo.

Amor, digdmoslo explicitamente para no dejar lugar a dudas, al mundo del hombre, a la sociedad, a
la modernidad laica que nace con la llustracion. Desconfiemos de la actitud "religiosa” de los que
aman al mundo en abstracto pero miran con recelo y hasta rechazo a la sociedad moderna civil y
laica, o la de quienes tienen nostalgias de cristiandad y se resisten a vivir la fe en medio de la ciudad
secularizada. Una opcion por la tierra, que no equivale a un cheque en blanco, a una vision acritica
y disculpadora, sino mas bien la implicacion comprometida por una figura de sociedad y de hombre
donde el partidismo del débil y pobre se torna, como en Jesus, criterio discernidor de lo aceptable y
no aceptable.

4.3 Ser religiosos para vivir mas la encarnacion

El convencimiento de muchos genios religiosos es que, como diria M. Buber, tenemos que buscar a
Dios pero estamos condenados a la religion. Y ésta no siempre es una ayuda para encontrar a Dios.
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A veces es su contrincante y un suplantador del Misterio. La religion auténtica es una expresion de
esta busqueda de Dios y una ayuda para ir a su encuentro.

La espiritualidad cristiana, como vamos viendo, es una sintesis de transcendencia y encarnacion. Lo
gue ha sucedido es que ha predominado el polo transcendente tan peligrosamente que ha terminado
por devorar a la encarnacion. Al final, se presenta el mundo de la espiritualidad cristiana como un
mundo de culto y oracion, celebraciones y meditacion.

Se olvida que la espiritualidad cristiana es la vida del Espiritu de Jesucristo en nosotros y no puede
estar hecha s6lo de oracion, sino de compromiso por el préjimo y vivencia comunitaria. Quiza,
simplificando mucho, tenemos tres patas del taburete o de la mesa espiritual cristiana: los dos
mandamientos del amor a Dios y al projimo y el sentido o vivencia comunitaria de la fe. Las tres
dimensiones juntas configuran el rostro del creyente cristiano.

Y no debe faltar ninguna de estas dimensiones fundamentales, si no queremos mostrar una cojera
fatal. La oracion y el culto son necesarios para que tengamos una sana espiritualidad. Nuestro
momento conoce una revitalizacion y basqueda del Misterio por los caminos de la meditacion y la
inmersion en el yo profundo. La vuelta hacia un orientalismo meditativo indica, mas alla de la moda
espiritual del momento, una necesidad profunda de encuentro personal con Dios. Una religiosidad
que no sea consciente de este ansia, ofrecera un conjunto doctrinal que por mas logico y sistematico
que sea, aparecerd seco y tampoco podra subsanarlo un moralismo comprometido, aunque se
muestre lGcido, solidario y estructural. Necesitamos el calor del corazon, unos hechos que estén
transfigurados por la emocién. Unicamente de este modo la vida toda se incluird en un "ordo
amoris" (Max Scheler) que envuelva nuestro ser y nuestro hacer.

La orientacion cristiana requiere que obtengamos de la vida misma impulso para ir a Dios y de esta
relacion nueva fuerzas para volver de nuevo hacia el projimo. La conjuncién del Abba y del Reino
fue la caracteristica de JesUs y tiene que ser la nuestra. De ahi que la oracion cristiana se movera en
un balanceo entre la gratuidad del amor de Dios percibido y vivido siempre como Misterio y la
compasion activa que busca el bien de los hermanos y la transformacion de la realidad.

4.4 Una eleccion explicita

¢Por gqué la vocacion cristiana de amar a Dios en el mundo, tiene tantas dificultades incluso entre
los mismos seglares?
Aparte de las dificultades y tergiversaciones que venimos indicando, existe una razén mas para no
valorar la vida en medio del mundo como vocacion de encarnacion seglar: no se vive como
eleccion. No existe conciencia de la vocacién seglar ; no se le ve como prolongacién de la vida
encarnada de Jesus. La vida religiosa o el sacerdocio aparecen como vocaciones especiales, la del
laico en el mundo, no. De esta manera, aunque se defienda con el Concilio Vaticano Il la igualdad
fundamental de todas las vocaciones cristianas, la del seglar aparece de segunda categoria.

Urge, por tanto, recuperar o despertar la conciencia de la vocacién de encarnacion en el mundo, que
es la del laico cristiano. Es una llamada, un don. No es una situacion donde ha llegado como un
objeto arrojado por el mar a la playa del mundo. No ha sido elegido pasivamente por la inercia de
las circunstancias. Para evitar estas distorsiones hay que elegir expresamente la vocacion seglar.
Claro que para ello, se precisa plantearselo seria y conscientemente. Caer en la cuenta de que la
vocacién seglar participa de la encarnacién de Dios: acentla su inmanencia; pone de relieve la
encarnacion.
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Sin estas vocaciones de encarnacion en el mundo el cristianismo no existiria: seria todo lo mas una
religién de oraciones y celebraciones. Para que el culto cristiano sea "en Espiritu y verdad" se
requiere que se haga visible, palpable y hasta humana y entrafiable la presencia ausente de Dios en
el mundo. Esta es una tarea laica, de presencia y encarnacion en el mundo, en toda la problematica
humana y social, que muestra ahi la transcendencia del Misterio hecho carne, es decir, limitacion y
debilidad para potenciar y sanar la realidad toda.

4.5 Enviados

El lugar donde se unen todos los hilos de la espiritualidad cristiana de encarnacion en el mundo es
el del envio o mision. No en vano la conciencia cristiana de este siglo lo vio con claridad: el
cristiano es un misionero, alguien que escucha "la llamada de la frontera”. Una frontera no solo
geogréfica, sino socioldgica, politica, cultural, procedente del centro de la sociedad. Y es enviado.
El creyente debiera sentirse siempre el testigo, representante, de Dios en su situacion en el mundo.
Prosigue asi la experiencia pascual que nos narra Juan (Jn 20,19-23): la captacion de que JesUs vive
con Dios (Resurreccion) y nos acompafia con la fuerza del Espiritu va seguida del envio a proseguir
la causa de Jesus en el mundo, a liberar y desatar de los poderes malignos (pecado) a todos los seres
humanos y al mismo mundo.

Enviado al mundo en su configuracion actual para cambiarlo. Hay mucho de profético en el envio y
de participacion en el sello mesianico de Jesus: "El Espiritu de Dios esta sobre mi, porque me ha
ungido, para que dé la buena noticia a los pobres; me ha enviado a anunciar la libertad a los
oprimidos y proclamar el afio de gracia de Dios" (Lc 4, 18-19). Estamos ante el inicio programatico
de la mision de JesUs. Lucas nos da asi entrada al nucleo del evangelio. Toda una intencionalidad
lucana para decirnos a los discipulos que ser cristiano es ser enviado al mundo con, por y para los
pobres y la justicia. Para ello hemos recibido la luz y la fuerza del Espiritu. Mediante este envio nos
transformamos en seguidores de Jesus, continuadores de su causa y testigos de su mision que
incluye a los pobres, la justicia y a Jesis mismo.

La fe cristiana, por tanto, consiste no solo en un asunto de persuasion interior, de visiones o
demostraciones, sino de accién, de practica, de conversién de vida y de misién. Y cuando se
prosigue la mision del Reino , entonces sucede que se experimenta el acompafiamiento de Jesus. El
estd con nosotros. Y nosotros nos convertimos en sus continuadores, en el relevo de Jesus. La
encarnacion de Dios en el mundo prosigue mediante la mision de los suyos. Esta tarea es un don del
Espiritu que nos invita a entrar en la historia de la Encarnacion de Dios para conducir la humanidad
y la realidad toda a su unidad y consumacion perfecta (Rm 8, 19s.)

5. LA ESPIRITUALIDAD ENCARNADA ES LA ESPIRITUALIDAD DEL TIEMPO SECULAR
Demos una vuelta mas - en forma de epilogo - a nuestras reflexiones sobre este cristianismo que
sefiala hacia una espiritualidad secular. Esta es la auténtica espiritualidad cristiana. Y afirmamos
que es la espiritualidad de hoy y de mafiana. Reparemos, desde otro angulo, el del tiempo, en los
aspectos que quedan enfatizados en esta "novedad".

5.1 El tiempo como lugar del Espiritu

El ser humano esta transido de temporalidad. Su ser vive y se realiza en el tiempo. El tiempo es algo
constitutivo para nuestra realizacion: nuestra vida se despliega en el tiempo. El pensamiento
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moderno va descubriendo la densidad de la realidad temporal que incluye el espacio y las cosas, es
decir el mundo. EI mundo es una realidad temporal. Justamente, esta estructura temporal
insoslayable del mundo es lo que marca su condicién secular. En este &mbito se juega el destino de
todo lo que existe. Ahi, por tanto, late lo que nos "concierne tltimamente™ (P. Tillich), es decir, lo
sagrado o divino. Para decirlo con terminologia més tradicional y cristiana, el Espiritu actta en el
tiempo. Su lugar en el mundo es el tiempo.

Esta experiencia del tiempo como ambito de lo sagrado no siempre ha sido vivido de esta manera.
Mas bien la tendencia religiosa ha conducido a minusvalorar el tiempo: lo temporal es visto como lo
pasajero, no duradero, caduco y perecedero y, si ademas se le mira desde la inevitable experiencia
del sufrimiento en contraposicion al cielo, lugar de la eternidad y de la permanencia, entonces el
tiempo, aparece como lo irreal o ilusorio. Para un estilo de cristianismo que acentte la dimension
escatoldgica y la mirada "divina", el tiempo - y con él este mundo - es un "valle de lagrimas", "una
mala noche en una vil posada™, algo pasajero, triste e irrelevante. Las religiones orientales, quiza
con la excepcion de la China, enormemente secular, consideran el tiempo como "maya”, ilusion,
algo irreal. Unicamente en la experiencia de los grandes misticos se percibe - aun cuando sean
inevitables las contaminaciones culturales y de la época - que la experiencia de lo divino les
devuelve al mundo, al "mercado™, y se acrecienta significativamente el realismo y la valoracién de
lo temporal.

Claro que en el otro extremo se encuentra el "secularismo™ como la pretension de reducir toda la
realidad a mero tiempo, a pura secularidad o, mejor, profanidad. Se le intenta quitar asi al tiempo
toda referencia a otra cosa. Un monismo unilateral que circula por todos los positivismos de la
modernidad. Lo que la espiritualidad encarnada afirma es que el tiempo, el destino temporal del
hombre, esta gravido de eternidad. Es un momento de esa eternidad que ya ha comenzado para el
creyente. Por esta razon, estamos Ilamados a vivir el tiempo como experiencia de lo definitivo.
Estamos siempre ya presentes ante lo Ultimo. No hay que vivirlo como medio para otra cosa, la
verdadera vida, la vida definitiva, sino como el inicio de lo ya definitivo. El tiempo es presencia y
manifestacion de la vida divina y definitiva. El tiempo esta en Dios y Dios esta en el tiempo.

Vivir de esta manera la experiencia humana, el tiempo, equivale a vivir cada momento de cara a
Dios, a lo definitivo. El aqui y ahora se densifica de tal manera que ya no hay que buscar mas u otra
cosa. La vida adquiere la plenitud e intensidad de lo ultimo: el ultimo gesto, la Gltima sonrisa, la
altima respiracion, la Gltima conversacion o respuesta, la Gltima accion en favor de la justicia. La
mistica del zen, los misticos de todos los tiempos, han sabido vivir de esta manera.

5.2 La secularidad es sagrada

Se comprende que si la secularidad es la constitutiva dimension temporal del mundo, no podamos
por menos que afirmar que estd atravesada por la presencia del Espiritu, es decir, es nicho de lo
sagrado. Lo sagrado, especialmente cristiano, se vive y anida en el mundo. Otra vez, de nuevo, nos
separamos asi tanto de las religiosidades que miran al "otro mundo™ como lugar de la divinidad,
como a los secularismos que quieren reducir todo a pura temporalidad, realidad material o mero
mundo. El cristianismo encarnado intenta superar estos reduccionismos dualistas 0 monistas. Ni una
cosa ni la otra, ni el absolutismo ultramundano ni el absolutismo de la realidad mundana, es la
respuesta creyente de la espiritualidad encarnada.

Por esta razon avanzamos un gran trecho con todos los que afirman la transcendencia inmanente, la

presencia de lo sagrado, divino, por los caminos de la realidad secular, pero no nos identificamos
con aquellos que hoy dia propugnan una recuperacion puramente laica de la espiritualidad, es decir,
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sin atisbo de transcendencia. Esta “espiritualidad laica” no es la espiritualidad encarnada, sino una
busqueda respetable de interioridad, incluso de asuncion de valores de las tradiciones religiosas
dentro de la pura inmanencia. El creyente de la espiritualidad encarnada descubre una alteridad, que
aunque habita en lo interior de la realidad misma, tiene algo que nos transciende. No queda
circunscrita en la mera interioridad, subjetividad o realidad del sujeto. Hay un paso a una auténtica
alteridad.

Supuesta esta alteridad, se acentla, como venimos diciendo, que esta transcendencia tiene rostro
humano, ha entrado en la historia y se ha despojado de su "dignidad divina". Es decir, que su
presencia es "kenotica”, o si se quiere impotente. La presencia de lo sagrado en el corazén de lo
secular no implica la afirmacion de una actuacion manipulatoria de lo divino en este mundo. Todo
lo contrario, respeta la libertad humana y queda entregado a la ambiguedad de la secularidad. Y ahi
debe el creyente discernir su "presencia ausente™ y siempre rodeada de ambivalencias. La
secularidad sagrada no elimina, sino que exige, el discernimiento y la vigilancia critica.

El creyente en esta situacion hace la experiencia de que su vida terrena, el tiempo de la libertad
disponible antes de entrar en la Plenitud, es tiempo para "ayudar a Dios a realizar su plan sobre el
mundo". El reino de Dios es tarea encomendada al creyente. Cada dia puede levantarse y decir,
como el nifio brasilefio, "Padre Dios, ¢qué puedo hacer hoy por ti?" .

5.3 Los gritos del infinito embarazo divino

La fe encarnada, secular, no debe perder nunca de vista que si toda la realidad mundana es sagrada,
lo es especialmente el clamor humano de los pobres y victimas. Lo mas sagrado, la presencia de
Dios mas audible y menos ambigua para un cristiano procede de esta historia de sufrimiento de la
humanidad. EIl rostro de los pobres y de las victimas hace que nuestra fe huya de todo evasionismo
mistico y clame a Dios desde "el hambre y la sed de justicia " para todos.

San Pablo nota en Rm 8, 19s. que "la humanidad otea impaciente aguardando a que se revele lo que
es ser hijos de Dios ... sigue lanzando un gemido universal con los dolores de su parto.. A la espera
de la condicion plena de hijos". Esta imagen femenina de una humanidad gravida, por el Espiritu, y
que quiere dar a luz a la plena condicion de hijos es, por otra parte, una imagen de un infinito
embarazo divino. El infinito embarazo de Dios: del Padre que desde antes de la fundacion del
mundo (Ef 1,4) nos tiene y mantiene mediante el amor del Espiritu, que ora en nosotros con
palabras inarticuladas (Rm 8,26) y nos impele a decir Abba. EIl trabajo, mision, del Espiritu del
Padre y del Hijo es justamente este llevar hasta la Plenitud a la humanidad entera para que todos,
hijos en el Hijo, hagamos posible que "Dios sea todo en todos" (1 Cor 15, 28). Con cierto
atrevimiento podemos decir, por tanto, que Dios estd gravido de la Humanidad, de la creacion
entera y que el Espiritu no dejard de clamar hasta que la herida que sufre este mundo roto no sea
curada plenamente y plenificada en Dios.

Al creyente le toca escuchar la voz del Espiritu que clama por la salvacion de los pobres y las
victimas y hacerlo compasion efectiva, solidaria, compromiso de libertad y justicia. De lo contrario,
hablar de Dios resultara vacio y sin sentido.

5.4 Una novedad religiosa a realizar

Hemos insistido desde el inicio que nos hallamos ante la "novedad” cristiana: la espiritualidad
encarnada expresa lo genuino cristiano . Pero esta peculiaridad salta al primer plano, o es
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redescubierta, en nuestro siglo, tan "secularizado™ por otra parte. Es como si las condiciones
sociales y culturales de esta modernidad ofrecieran la ocasion para manifestar este talante religioso
que se presenta con los rasgos de la auténtica respuesta cristiana a nuestro momento. Ser creyente
cristiano a la altura de nuestro momento es serlo de forma secular, encarnada. Las formas anteriores
mas "religiosas”, cultuales, ultramundanas, no colocan a Dios en el centro. De este modo, en un
mundo cada vez mas secular, lo sagrado, religioso, Dios, es una cuestion periférica. EI modo de que
lo sagrado y Dios mismo ocupen el centro de la realidad y la vida es hacer que Dios esté en ese
centro del mundo. Es decir, ponerlos en intima relacién: resaltar el aspecto secular de lo divino y
subrayar la dimensién divina o ultima de lo secular.

El cristianismo muestra, a través de la misma praxis profética de Jesus de Nazaret, que no hay que
efectuar ninguna torsion ni esfuerzo para sefialar que lo sagrado y la mision de Jesus, "la cercania
del reino de Dios" (Mc 1,14), se muestra en acciones muy seculares que tienen como objeto al
hombre mismo, su liberacién de los poderes que le "poseen™ y no le dejan ser libre de la
enfermedad o de la exclusion social y religiosa (leproso). Lo sagrado circula por medio de la
realidad secular, profana. Es en acciones aparentemente "profanas” donde ocurre lo sagrado y
salvador.

El acento actual supone frente al hecho de que "Dios se hace Hombre™, o aparece con rostro
humano, el énfasis en lo divino del ser humano, en la sacralidad de la secularidad. Es la mirada
desde este lado de acé hacia la relacion constitutiva de Dios y el hombre, lo sagrado y el mundo.

Ahora podemos hablar de una "secularidad sagrada” o de una espiritualidad encarnada que descubre
el mundo como teofania de Dios. Incluso puede poner el énfasis mas claramente en este lado de los
dos miembros: no solo que Dios se manifiesta y encarna en el tiempo, en lo humano, sino que lo
sagrado es el hombre, en el amplio sentido del término, el ser humano y todo lo que le hace ser, es
decir, la realidad mundana misma, especialmente el mundo construido por el hombre, la sociedad y
cultura. Y, dentro de éste, el mundo herido y roto.

CONCLUSION

El siglo XX ha sido un siglo "terrible" decia 1. Berlin, pero en medio de sus innumerables
inhumanidades brillan también las iluminaciones del Espiritu. Quiza habria que decir, que la
barbarie y los anti-Sinai que ha experimentado este siglo que pasa, han servido para poner mas de
manifiesto la gran revolucion religiosa que aporta el cristianismo: Dios se manifiesta en la
secularidad. La via de acceso a Dios pasa por el mismo mundo. No hay que escapar del mundo, sino
insertarse realmente en sus entrafias para experimentar la salvacion de Dios. Y es el ser humano,
especialmente en necesidad, lo verdaderamente sagrado. Incluso en los nuevos y repetidos Golgotas
de nuestro siglo y de los venideros, se dara el clamor del "Hijo de Dios" preguntando por una
ausencia de Dios que es todo un anhelo de esperanza y deseo de Plenitud, de Justicia Absoluta y de
Reconciliacion. Asi en la historia y en el reverso de la misma, que es su espinazo sufriente y
deshumanizador, se constata la afioranza y anhelo de otro mundo, otra situacion y de una Bondad
acogedora sin limites. Ahi se revela el misterio de Dios. El creyente se siente, como Jesus ante el
leproso, llamado a tocar este mundo y sanarlo, aunque se impurifique a los ojos de la "religion
oficial" y tenga que vivir como marginado de lo sagrado.

Por este corazdn de la revelacién biblica discurre el estilo de vida cristiano, la fe encarnada en la
profanidad.
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No es una religiosidad facil. Es una religiosidad exigente como la vida humana misma que busca su
plenificacion. Por eso estd siempre al borde de la tentacion de cambiar este descubrimiento de la
novedad de JesUs por la seguridad del culto, la ley, la institucion o cualquier otra "sacralizacion"
gue nos conceda un presunto reposo y cobijo. Pero de esta manera se pierde toda la originalidad y
se vuelve a los odres viejos. En este cambio de siglo, cuando estrenamos milenio, la fe cristiana se
ve tan desafiada como en el primer siglo: hay que mantener la apertura original que trae Jesus o
venderla a bajo precio en cualquier mercado religioso. Hay que escoger.

El creyente del nuevo milenio si quiere ser cristiano, sera secular o no sera; sera el mistico de la
profanidad o tergiversara el cristianismo; proseguira la encarnacién de Jesus o traicionara su legado
por mas referencias que hagamos a sus palabras. Una hermosa tarea profundamente humana y
divina. Un estilo cristiano para este milenio y los que vengan.

Universidad Iberoamericana, Santa Fe. 6/01/2006

humanismo.cristiano@uia.mx
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